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Roles, funcionesy significados de los
animales en los rituales festivos
(La experiencia extremena)

JaviER MARCOS AREVALO
Profesor de Etnologia Regional. UEX.

El presentetexto trata sobrelosanimalesenlos contextosdelasfiestas.
En la primera parte voy a abordar cuestiones generales; a grandes rasgos
examinaréla atencién intelectual que harecibido el temay me detendréenlos
roles, lasfuncionesy los significados de algunos de los animal es que durante
losperiodosfestivosadquieren cierto protagonismo. Brevementefocalizarémi
atencion, paraconcluir, enunrito peculiar quehistéricamente sehacelebrado
en Extremadura: el toro de San Marcos. Aungue en su modalidad tradicional
en la actualidad no tiene vigencia, pues segun las fuentes documentales
desaparecio afinalesdel XVIII, disponemos detestimoniosorales que afirman
que, ocasionalmente, llegd a celebrarse en la aldea de San Marcos de Tala-
yuela durante la década de | os sesenta.

No me son desconacidos, bibliograficamente, gjemplos significativos
del papd quejuegan losanimalesen otras|atitudes (el torojubilo de Medinaceli,
el delavega, deTordesillas; €l del aleluyadeArcosdelaFrontera, lostorosde
fuego de Aragony del Levante, los bueyes de las romerias del sur de Espafie?,

1 El texto que ahora se publica, ligeramente modificado, se present6 en formade ponenciaen las
111 Jornadas de Religiosidad Popular convocadas por el I.E.A. (Instituto de Estudios
Almerienses). Se celebraron en Almeria entre los dias 27 y 30 de abril del 2001. Agradezco
publicamente la invitacion que en su dia me hizo Jose Ruiz Fernéndez.

2 En laromeria del Rocio (Almonte, Huelva) los simpecados de las hermandades, es decir, €
simbolo femenino virginal, los portan en barrocos templetes |os mansos, machos de vacunos
castrados. Por unarampade maderaascienden hastalapuertadel templo que cobijala“Blanca
Paloma’ y si el boyero tiene pericialos cornlipetas hincan las manos en el suelo en sefial de
reverenciaalavirgen. Mientras, desde fueradelaermitalos caballistas delahermandas, frente
al templo, se despojan de sus sombreros en sefia de respeto.
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Foto 1.-Bueyes romeria del Rocio.
(Foto J. Marcos)

los caballosdelasfiestasde morosy cristianos o losdel vino de Caravacadela
Cruz, los gansos en Lekeitio y Markina...). Ahora bien mi insercién social y
laboral en Extremadura, y mi experiencia de campo en ella son circunstancias
gue aconsejan me limite en mi exposicién, en cuanto a los datos empiricos y
lasinformaciones etnogréficas, alarealidad sociocultural que conozco de pri-
mera mano. En este sentido |os jemplos sobre los que voy areflexionar pro-
vieneny seinscriben en tal contexto.

Si bien los estudios parciales de cultura popular que abordan distintos
aspectos de los animales 'y su relacion con ciertos santos en el plano local son
abundantes, muchos de ellos se encuentran diseminados en las revistas de
Dialectologiay Tradiciones Populares, Narria, Folklorey otras similares, ape-
nas existe bibliografia, en cambio, que aborde desde unavisién de conjunto los
tipos de animales que aparecen en las fiestas, los roles que cumplen y las fun-



ROLES, FUNCIONES Y SIGNIFICADOS DE LOS ANIMALES 383
(LA EXPERIENCIA EXTREMERA)

ciones que desempefian, su relacién con los grupos de edad y género, su corres-
pondencia con el calendario y lavinculacion con distintos modos de vida, etc.
El Unico trabajo que conozco de conjunto lleva por titulo: Animales, mitos y
tradiciones, cuyo autor, € folklorista Jose Maria Dominguez Moreno, apoyado
en cierto tipo de fuentes y en latradicidn oral, redacta un estudio interesante,
pero algjado delaprécticaempirica, y esdeudor delas explicaciones mitogréficas
y delastesis historicistas que se fundamentan en la determinacion delos orige-
nes®. Sobre un ciclo en concreto, Guadalupe Gonzdez Hontorio, Angel Luis
Fernanz, Consolacién Gonzdlez y otros investigadores del Museo de Artes'y
Tradiciones Populares de la Universidad Autonoma firman un trabajo parcial
circunscrito teméticamente alos animales del carnaval espafiol (1983).

L os antropdlogos apenas se han ocupado del estudio de los animales en
los contextos de las fiestas®. Si exceptuamos el caso de los toros, que cuentan
con unacudlificadaliterature®, lamayoriade losanimales, reales, fantasticos, o
fingidos, no han atraido la atencion delos etnélogos. Lo que en principio llama
la atencidn, pues sobre otros lenguajes y expresiones culturales constitutivos
del fendmeno festivo, tales como €l fuego, €l agua, lamdsica, €l bailey ladan-
za, laindumentariaceremonial, el comensalismo, etc., contamos con aportacio-
nes de ciertarelevancia

3 Desde estas paginas quiero manifestar mi agradecimiento aJ. M. Dominguez por lasfacilidades
gue me ha dado para consultar citado documento inédito.

4 Sobrelasignificacion delasvacas, en el contexto de unasociedad ganadera, lavaqueira, pueden
consultarse los trabajos de la profesora Maria Cétedra. Entre otros, CATEDRA TOMAS, M.
y SANMARTIN ARCE, R.: Vaqueirosy pescadores. Dos modos de vida. Akal. Madrid, 1979,
CATEDRA TOMAS, M.: La vida y e mundo de los vaqueiros de Alzada. CIS/Siglo XXI
Editores. Madrid, 1989.

5 Entreotros, recuérdense los trabajos de CARO BAROJA, J.: “El toro de San Marcos’, Revista
de Dialectologia y Tradiciones Populares, |: 88-122. CSIC. Madrid, 1944-5; “Toros y
hombres...sin toreros’, Revista de Occidente, 7- 27. Madrid, 1984; MIRA, J. F.: “Torosen el
Norte valenciano. Notas para un andlisis’, en C. Lison (Edit.) Temas de Antropologia
Espafiola, 107-129. Akal Editor. Madrid, 1976; SERRAN PAGAN, G.: “El ritual del toro en
Espafia. Algunos errores de andlisis y método”, Revista de Estudios Sociales, 20: 87-99.
Madrid, 1977; “El toro delaVirgen y laindustria textil en Grazalerna’, Revista Espafiola de
Investigaciones Sociol6gicas, 5: 119-135. Madrid, 1979; MARVIN, G.: “Unaorientacion para
unainterpretaci6n antropol 6gicade lafiestadel toro embolado”, Kalatos, 2: 157- 175. Teruel,
1982; PITT RIVERS, J.: “El sacrificio del toro”, Revista de Occidente, 36: 27-49. Madrid,
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Trasrevisar unaabundantey significativabibliografia, provisionalmente
Ilego alas siguientes conclusiones:

1.-Apenas existen trabajos general es sobre el papel delosanimales, rea-
leseirreales, en las fiestas espafiol as.

2.-Existe una abundante literatura de caracter erudito y no especializada
sobre algunos animales. Suele tratarse de estudios |locales que, desde un enfo-
que historicista, no trascienden €l nivel descriptivo.

Foto 2A.-Toros. Jarandilla, septiembre 1987. Fiestas del Cristo. (Foto J. Marcos)

1984; “El toro de la Virgen. Grazalema (Cadiz)”, Demdfilo, 25: 19-26. Fundacién Machado.
Sevilla, 1998; DELGADO RUIZ, M.: De la muerte de un Dios. La fiesta de los toros en el
universo simbélico de la cultura popular. Nexos. Barcelona, 1986; ROMERO DE SOLIS, P.:
«Carne de toro, carne divina: un banquete sacrificial en Siles de Segura (Jaén)”, Anuario
Etnolégico de Andalucia, 1988-1990. Sevilla, 1991; “De la taurochie considerée comrne
enmsemble sacrificiel”, 1nformation sur les sciencies sociales, 31-3: 531-550. Londres, 1992;
RODRIGUEZ BECERRA, S.: “ Creencias, ideol ogiay poder enlareligiosidad popular. El ritual
del “Torode San Marcos” en Extrernaduray Andalucia’, en Fetes et divertissements, 125-142.
Press de |’ Université de Paris-Sorbonne. Paris, 1997; “Poder y fiestas populares con toros en
Andalucia’, rev. Demdfilo, n° 25: 71-87. Fundacion Machado. Sevilla, 1998.
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3.-Desde una perspectiva antropol égica en Espafia apenas existen traba-
jossobreel usoy el universo simbdlico delosanimalesen €l contexto del ritual.
Salvo las fiestas taurinas, y més especialmente la corrida de toros formal, los
estudios antropol 6gicos sobre los animales en |as fiestas son escasos. Conta-
mos, no obstante, con unas pocas aportaciones sobre el bestiario contempora-
neo limitado a determinadas circunscripciones socioterritoriales del Estado es-
pafiol (Xosé Ramon Marifio Ferro, 1997: 293-313). Y con unainteresante obra,
Juegosy Ritoscon el toro (1962), del historiador delasreligionesAngel Alvarez
deMiranda. Fuente deinspiracion, dicho seade paso, paraotros trabajos publi-
cados en fechas posteriores. Este grupo de estudios se caracterizapor €l aborda-
je contextua y el enfoque explicativo.

Aunqueel gradoy laintensidad varia segiin | as especies, existe unaestre-
cha relacion entre el hombre y el animal. Lo que se hace més evidente en el
ambito rural. La asociacion animales/fiestas debe establecerse en correspon-
denciacon €l tipo de medio, los &mbitos ecol dgicos, la culturay los modos de
vida, los sistemas de aprovechamiento de |os recursos natural es, las economias
ganaderasy de tradicion pastoril, etc.

Tras|ladomesticaci6n algunos animal es dejaron de ser unaespeciesilves-
tre para convertirse en seres personalizados. La coexistencia en € &mbito do-
meéstico aveces crealazos afectivos que se manifiestan, por jemplo, en el trato
gue dispensan |os campesinos alos animal es®. Es decir, debido aunas supuestas
orealescaracteristicasfisicasy morales, sedistingue entrelasespeciesy dentro
de ellas se personalizan algunos individuos. Se les particulariza aplicandoles
nombres, son objeto de atenciones especialesy reciben un trato singular segin
su“personal” carécter. Losrasgosde comportamiento losindividualizan dentro
del grupo. En este sentido son conocidos |os vincul os que aveces se establecen
entre los pastores y sus rebafios, y lamediacién especial, cuasi humana, que se
mantiene con algunasreses. En Ledny lacornisacantébrica (Asturias, Cantabria,
Galicia...) se pone nombre alas vacas, y en Extremaduratal individualizacién
se extiende, aparte perros, gatosy aotros animal es domésticos en su condicién
de mascotas, alos caballos, mulas, cabras, ovejas, etc.

El campesino establece categorias que implican jerarquias, esdecir dife-
rencias expresadas en términos de inferioridad y superioridad. Las funciones

& Sobre este particular cfr. CATEDRA, M. (1989. Capitulo 6): “Las vacas también son buenas
para pensar”.
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asignadas tradicionalmente a cada especie transmiten unaidea clarade ello. A
cadavariedad se asignaun grado diferencial en orden deimportancia, utilidad y
valor. En cuanto a propiedades moral es esta extendida la consideracién del ca-
ballo como animal noble, el mulo se considera terco; torpe, décil y sumiso el
burro; lacabrasuel e caracterizarse como discol g; lujuriosos el cameroy € macho
cabrio; laesterotipiadel cordero eslamansedumbre; lavalentiay lalasciviael
atributo del gallo; y en el &mbito salvaje, €l toro destacapor su fuerzay fiereza.
De maneraque en funcién de diverso tipo de val oraciones cada especie, obede-
ciendo a reales o supuestas propiedades que se les atribuyen, se caracteriza
fisicay moralmente, y se destina a diferentes actividades y sistemas de aprove-
chamientos delos recursos en | as soci edades agropecuarias (cargay transporte,
labores agricolas, pastoreo, reproduccion, alimentacion, etc. ).

Dejando a margen lasferiasy mercados de ganado primaveralesy otofia
les, de evidente funcionalidad econdmica, |os animales aparecen en lasfiestasa
diversos niveles: transformados en alimentos con un valor emblemético en de-
terminadas fechas; vivos (gallos, cerdos, corderos, cabritos...) en las ofrendas
cuas «sacrificiales» que serealizan en los of ertorios de diferentes devociones,
bajo la proteccidn de santos cel ebrados como abogados de ciertos animales; en
rituales de connotacion pastoril, las fiestas del raboteo’ y del esquileo, y en
otros que tampoco tienen que ver con lareligiony el santoral. Eséste el caso de
los gallos, carneros y machos cabrios, que son corridos durante las fiestas, de
grupo de edad y género, que protagoni zan los quintos.

En Extremadura el cerdo adquiere protagonismo durante €l invierno en
torno alasfiestas de las matanzas familiares y junto alas celebraciones de San
Antén; el burro, inscrito en €l contexto del ritual delafiesta, aparece eninvier-
no durante los carnavales, asociado generalmente con papeles rituales no se-
rios, sino jocosos y subalternos; los corderos, durante |a Pascua de Resurrec-
cion, y en forma de caldereta durante las romerias 'y jiras campestres de la pri-
mavera; en estas fechas adquiere relieve también el caballo, si bien se asocia
igualmente a determinadas cel ebraciones del ciclo invernal, generalmente uni-
das a sucesos, histéricos o legendarios, que recuerdan e incluso dramatizan
colectivamente mitos de origenes y acontecimientos bélicos tales como las ex-
tendidas encamisas. El toro, en su version real, aparece en lasfiestas de prima-
veray verano, estando igual mente asociado con €l Domingo de Resurreccion o

7 En Campanario, poblacion de importante tradicién pastoril, en primavera se desrabonan las
ovejas. Es unacostumbre que consiste en juntarse grupos de amigos para comerse los rabos de
los borregos.
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el Corpus Christi, y especialmente con determinados santos, virgenesy cristos
gue se conmemoran como fiestas patronales en las distintas culturaslocales. En
su variante de animal simulado, practicamente reducido a las vaquillas de
mentirijillas, es caracteristico del ciclo deinvierno (San Sebastian, San Blas...).
En este caso seinscribe en € contexto de los carnavalesy lafiesta de quintos.

- - L

Foto 2B.-Badajoz. Carnavales, 1994. (Foto J. Marcos)

Algunos animales cumpl en funciones importantes durante la celebracion
delasfiestas, convirtiéndose en ocasiones en protagonistas o en figuras en tor-
no alos que girael desarrollo del ritual festivo. Aunque generalmente se trata
deanimalesreales, en otras sonirreales, hibridos, cuyarepresentaci én se carac-
teriza por combinar rasgos antropomérficosy otros de natural eza zoomoérfica.
En Extremadura estan relativamente extendidas las carantofias (Acehuche,
Hurdes...), los 0sos (carnaval verato), las figuras antropozoomérficas como el
Jarramplas de Piornal y otros persongjes que, provistos de méscaras, y revesti-
dos generalmente de pieles de cabras, borregos y otras, tratan de subrayar su
identidad animalistica.
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Demaneraqueel simbolismo del reino animal adoptadiversas modalida-
des. Realidad que esta presente en la fiesta desempefiando roles principales y
subordinados. Los animales que g ercen un rol de protagonistas en las celebra-
ciones festivas, no obstante, 10 son siempre en una relacién de dependencia
respecto del hombre. Ahora bien, se establece una variedad de actitudes hacia
elosen funcidn delosgéneros, losgrupos de edad y otras categorias biosociales.
En lasfiestas, temporalmente, los animal es suelen jugar un papel ritua subordi-
nado, pero existen diferenciasdetrato y valoracién. Losgallos, por ggemplo, se
destinan a «sacrificio» y no son tratados con consideracién; la estima que se
tiene alos caballos, en cambio, deriva de su propia naturaleza 'y de lo que su
posesién significaen términos de valor y prestigio social. De manera que, aun-
gue ambos desempefian papel es importantes en las fiestas de quintos y de pri-
mavera, respectivamente, el papel de cada uno se reviste de una consideracion
social modelada culturalmentey val oradade maneradiferencial. Lo que parece
evidente es que las actitudes y 1os comportamientos hacia los animales, en el
entorno festivo, estén pautados y ritualizados. En los Ultimos tiempos frente a
ciertas formas de violencia cultural (instintividad) se van imponiendo valores
de sensibilidad difundidos por laideol ogia conservacionista (racionalidad). Lo
gue esta contribuyendo, por otra parte, aterminar con ciertos rituales.

Foto 3.-Calzadilla. Representacion de una leyenda local: lagarto, pastor, Cristo. (Foto J. Marcos)
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Los animales que aparecen en lasfiestas pueden clasificarse en tres cate-
gorias:

1.2-Animales reales (cerdo, oveja, toro...).
2.2-Animalesirreales, que pueden subdividirse en:

A.-Fantésticos o Miticos, es decir imaginarios: (El Dragdn, Satanas, los
Diablosy Diablas, las Tarascas...).

B.-Hibridos. Esta categoria comprenderia aquellos personajes y figuras
gue comparten una natural eza antropozoomoérfica (Carantofias...). Representa-
dos por personas con €l rostro cubierto con mascarasy €l resto del cuerpo con
pellgjos animal es desempefian un rol animalistico. Tratan de escenificar lo in-
controlado y no domesticado: algo proximo alo bestial y monstruoso.

3.2-Animales simulados (vaquillas de mentirijillas, caballitos, e 0so, €l
labo...).

Otraclasificacion distingue entre:
|.-Animales domésticos, caracterizados por su docilidad y sometimiento.
2.-Animales salvajes (el toro).

También pueden diferenciarse entre:
|.-Animales benéficos (Ios domésticos, en general ).
2.-Animales dafiinos o perjudiciaes.

EL CERDO

En Extremaduralamayor presenciay variedad de animales, en el contex-
to festivo-ceremonial, se da durante el ciclo de invierno. Y esto es tan vdido
referido alos animales reales como alos irreaes, hibridosy simulados.

El cerdo esta presente fundamentalmente en dos tipos de fiestas: una,
domeéstica, las matanzas caseras, que desde hace unos afios cuenta con una
modalid publica que, en proceso emergente, afecta atodalacomunidad; y otra
gue se desarrolla en torno a las celebraciones de San Anton el diecisiete de
enero.
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Durante el periodo comprendido entre diciembre y febrero se celebra el
ciclo de las matanzas familiares. Una caracteristica del sistema sociocultural
extremefio es su porcofilia. Mientras que en el bestiario salvaje, peninsular y
regional, €l toro ocupa un lugar preeminente; el cerdo lo ocupa en € ambito
doméstico. Aunguelamatanzatiene plenavigencia, enloslltimostiemposexiste
una tendencia, cada dia mas significativa, en cuanto a la extension del ritual
desde el &mbito familiar a publico y social. Numerosos son los pueblosy co-
munidades que en los Ultimos afios celebran la matanza, en la plaza publica,
como unafiestaagregada al calendarioritual local. El sacrificio publico delos
animales, con fechavariable, sellevaacabo entre San Antény los carnavales.
En general, sereproducen |las ceremonias de lamatanzatradicional, extendien-
do ahora el &mbito delainteraccién socia no sélo alos parientes, sino también
a conjunto de los vecinos.

El ciclo matancero en el calendario rural seiniciacon lafiestadelaPura,
lalnmaculada Concepcidn, conocidaen laprovincia de Caceres bajo | os sobre-
nombresdelaPringona, virgen delas Tripas, 0 Mondonguera; y enlade Badajoz
(Valverde de Llerena) como lavirgen de las Matanzas. La distribucion que se
hace de | os productos matanceros responde auna planificacion previaquetiene
como principales objetivos el asegurar el consumo animal y el satisfacer los
compromisos rituales. De esta manera se consiguen productos de consumo in-
mediato, a corto, medio y largo plazo. La distribucion de las carnes esta en
estrecharelacion con € ciclo festivo anual: las piezas con valor emblemético,
como el buche, se dejan para las Candelas, San Blasy el Domingo Gordo; el
morcon, parael martes de carnaval; el lomo, parael Domingo de Resurreccion
y lasromerias de Pascua, €tc.; y otras se apartan tradicional mente para ser con-
sumidas en las cel ebraciones onoméasticas, ddl ciclo vital, o se destinan aperso-
nas con ciertos estatus o paraaguel las que se hallan en estadosfisi cos excepcio-
nal es (enfermos/embarazadas).

Como otros animales, el cerdo en vida es una criatura profana, que con-
vertidaen carne y alimentos mediante €l rito de la matanza, conjunto de pres-
cripcionesy proscripciones consuetudinariamente establecidas, se“ sacraliza’.
Téngase en cuentaque, en definitiva, delo que setrataesde conseguir partedel
avio necesario paralareproduccion fisica del grupo (laviday su continuidad)
y lareproduccion espiritual (lasrelacionesintervecinales, familiares, etc.). De
aqui que el aimento, en una sociedad donde los recursos proteinicos basicos
proceden -0 procedian hastahace poco tiempo- de su carne, adquierael valor de
“lo sagrado”.
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Frente alos problemas comunesy las necesidades que plantea “ hacer la
matanza’, dificiles de resolver individualmente, se crea un régimen de presta-
ciones di&dicas, en ambas direcciones. Preferentemente la cooperacién movili-
za alos parientes consanguineos y rituales. Conjuntamente participan de unos
COMPromisos reciprocos encaminados a resolver practicamente cuestiones de
naturalezano individual, sino colectiva, social o familiar. Estetipo deayudano
se retribuye sino que se devuelve. La obligacion de devolver el favor favorece
lainteraccion social, fomentalasociabilidad. De maneraque lareciprocidad se
convierte en uninstrumento apartir del cua severtebran lasrelacionesentrelos
distintos grupos gque constituyen la comunidad. El intercambio es uno de los
vehiculos que hace posible y potencialas relaciones intervecinales.

Ahora bien, la reciprocidad trasciende el marco de las personas y se da
también entre éstas y los seres sobrenaturales. La divinidad, representada bajo
las advocaciones de San Martin, San Andrés, lalnmaculada, San Anton,... reci-
be a cambio de su simbdlica proteccion, laque seimpetramediante |a ofrenda,
parte de los dones que produce €l sacrificio (patas, orejas, chorizos, bobos...).
En los ofertorios de las fiestas asociadas al ciclo de las matanzas se implora el
favor divino. La ofrenda, fragmento del animal sacrificado, de la victima
propiciatoria, figuracomo €l tributo o compensacion en respuestaa favor soli-
citado®. Desde luego, laintencién de proteger |os alimentos es uno de los obje-
tivos buscados en algunos de losrituales que asocian el cerdoy, p.e., SanAnton,
COmO mostraré a continuacion.

La celebracion de San Antén, 17 de enero, estdmuy extendida en lageo-
grafiapeninsular. Existe unaconocidarelacidn entre San Anton y los animales,
y en especia con el ganado porcino. |conogréficamente laimagen del santo se
representa con un cerdito a sus pies. En algunos pueblos todavia se conoce a
gorrino alimentado por e comun de los vecinos con € nombre de cochino de
San Antén, o cochinaantona (VillanuevadelaVera). San Antdn, en efecto, esta
considerado, y muy especialmente entre los ganaderos, como el abogado pro-
tector delosanimales. En el medio rura su significacion pecuariase circunscribe
preferentemente a cerdo y alas caballerias.

8 Parael ritual delossacrificiosy lasfuncionesdelasofrendasentrelosantiguosisraelitasy otros
pueblos semiticos, DE VAUX, R.: Instituciones del Antiguo Testamento. Biblioteca Herder.
Barcelona, 1992 (1964).
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En Extremaduralas ceremonias principa esque serealizan durantelafiesta
de San Antén en tomo a cerdo son:

1.-La bendicién de los animales. Ceremonias de bendicion que persi-
guen, ssimbdlicamente, quitarlesel mal en genera y protegerlescontralasenfer-
medades. Uno de los rituales consiste, tras ser bendecidos por el sacerdote, en
dar un nimero determinado de vueltas en tomo alaermita del santo.

2.-Lospetitoriosy las cuestaciones. Los hermanos del santo sacanlaima:
gen en procesion por las cales y se detienen a las puertas de las casas para
recoger las ofrendas de los ganaderosy devotos. En algunas e colocan al santo
en sus andas todo tipo de productos matanceros, que después, ya benditos, se
pujaran en subasta publica.

3.-Ofrendasy Donaciones (de animales vivosy de productos derivados).
Por promesa 'y devocion los donan los ganaderos y otros particulares tratando
gue tanto sus animales como los productos embutidos, como si de un acto de
magia simpatica se tratara, se protejan y curen.

Aungue no abunda también existe €l tipo de ofrenda comunitaria. En
Brozas el pueblo dona a santo un jamén. En este caso es la comunidad en su
conjunto la que espera la intervencion taumatdrgica para la proteccién de sus
bienesy patrimonio pecuarios. Al afectar laproteccién que seimpetraatodala
comunidad, y no aunindividuo particular, laofrendarequiere un valor especial.

4.-Estradicional también que la cofradia de San Anton alimente o com-
pre un lechdn que luego subastara. Frecuentemente son los ganaderos quienes
lo donan, y ellos también los que portan a santo en la procesion (Gargantilla).

5.-En algunas poblaciones durante |a fiesta de San Antdn es costumbre
probar 1os primeros chorizos matanceros (Plasencia), y como otras fiestas, ésta
también tiene su plato emblemético: las coles o berzas con buche/bobos
(Brozas...).

Esdecir, el animal en |as celebraciones festivas también esta representa-
do por sus productos derivados. Los rituales asociados a cerdo comprenden
varios ambitos de significados: el sentido profiléctico, la nocién taumatargica
de proteccién del alimentoy el comensalismo ritual como medio deinteraccion
social.

LOSGALLOSY LOSMACHOSCABRIOS

Lasfiestas son un codigo comunicativo, es decir constituyen un lenguaje
gue marca, en cada sociedad, los roles por sexo y edad, asi como los cauces
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adecuados de participacion de los diferentes grupos sociales (nifios, jévenes,
quintos, mujeres...).

Lascorridas de gall os, machos cabriosy carneros, animal es equivalentes
simbdlicamente, seinscriben en Extremaduraen el contexto delasfiestasdelos
quintos y carnavales. Es decir, se asocian con practicas rituaes de invierno
propias de un grupo de edad masculino.

Las corridas de gallos, ritual que se celebra temporalmente durante un
periodo que transcurre entre finales de afio y € miércoles de ceniza, con dos
fechas clave, e Domingo Gordo, denominado aveces Domingo de Gallos, y el
martes de carnaval, consiste en una préctica de destreza, habilidad, fuerza'y
valor. En Albald, donde corren los gallos unas ciento cincuenta personas, €l
carnaval sedefinecomo“Losgallos’. Aqui secuidacon especia mimoel gallo
gue se destina a sacrificio. Se criaen los corrales particulares y es motivo de
elogio correr un gallo de gran peso, provisto de ostentosos espolones, vigjo y de
pescuezo duro, que sea capaz de resistir 20 o 25 golpes.

Béasicamente existen tres modalidades de sacrificar los gallos: una, cuan-
do se sueltan por las calles y los quintos, a pie 0 montados en caballerias, los
persiguen hastamatarlos; otra, enterradosen un hoyo en latierracon el pescue-
zoy lacabezafuera. Se matan de unadoble forma: tirandoles piedras; o bgjo la
modalidad delapitao gallinaciega. En este caso se vendan los ojos del quinto,
al que se davarias vueltas tratando de desorientarle, y tiene que acertar dar a
ave con un palo.

L os vol &tiles también se sacrifican abatiéndol os atiros con armas de fue-
go. La forma més extendida, sin embargo, es la corrida de gallos. Por orden
previamente establecido los quintos, montados en caballerias enjaezadas, co-
rren al galope, uno auno, paradegollar las plumiferas que, cabeza abajo, pen-
den de una cuerda. Se trata de arrancarles la cabeza, |o que se verifica con las
manos, 0 con los sables, espadas o palos de los que van provistos. Frecuente-
mente llegadalahoradel sacrificio, seaen laversion de sueltos por lascalleso
corridos con caballerias, los animales suelen estar beodos. Y en los Ultimos
afos se vaimponiendo la costumbre de colgarlos ya muertos.

Aunque no siempre, los quintos-jinetes suelen revestirse ceremonia mente.
Enlamayoriadelos casos, subrayando su condicion ritual, se engalanan con el
trgjelocal, y en otras se disfrazan de forma carnavalesca. Las mujeresjévenes,
gue son parte importante del rito, presencian las corridas de gallos ataviadas
con el trgjelocal. El caballo por su parte, elemento fundamental de lafiesta, es
objeto de un cuidado especial y se enjaeza con las mejores galas y adornos.
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L osgalleros mas admirados son los que cortan mayor niimero de cabezas.
Lacabezadel galoy su crestarepresentan un importante trofeo. Es costumbre,
todavia hoy (Jerte, Trujillanos, Almaraz...), arrojarlas a los pies de las novias.

Foto 4.-Albaa Corrida de Gallos.

Reproduzco a continuaci 6n laexpresiva respuesta que sobre esta cuestion obtu-
vimos en Trujillanos de un informante de edad: “El arrancar de cuajo €l pes-
cuezo del animal era como una prueba que te ponelaviday la cual tienes que
pasarla. Era una manera de mostrar que ya estabas preparado para afrontar
cualquier problema, es decir, que ya no eras un nifio, sino que eres un hombre,
y a quién demostrarselo mejor que a la mujer con la que compartiras el resto
detu existencia?... Creo que cuando lograsarrancar la cabezay seladasala
novia, es como si le ofrecieses el primer de los muchos trofeos que piensas
ofrecerle’.
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La préctica de comprar, adornar, pasear, emborrachar y luego sacrificar
un macho cabrio estd muy extendida en la provincia de Céceres. Entre diciem-
brey febrero, y especiamente en torno a Nochebuena, principios de afio y los
carnavales, los quintos corren los machos. En algunas poblaciones son sustitui-
dos por carneros. En Valdastillas € ritual esta asociado a tres momentos: el
talleo, el sorteo y la despedida.

Los machos cabrios, a modo de mascota, protagonizan €l rito de paso de
los quintos a la edad adulta. Suelen apartarse, para sus ceremonias, machos
selectos, bien dotados de cornamentay turmas. Correr los machos consiste en
un ritual que subraya los valores de la masculinidad. Comprados se traen del
campo, desde unafinca, alapoblacion. Como ceremoniapreviaala «corrida»
esta el “vestir’ a los machos. El cornudo semental es tratado con mimo y
profusamente engalanado por las noviasy amigas, en su condicion de quintas,
con zumbas, campanillos, telas, cintas multicolores, globos, papelesy serpenti-
nas, pimientos rojos, albahaca, etc.

El callegjeo de los machos, habitualmente ensogados, se suele anunciar
con cohetes. Correr los machos se denomina al paseo y alas rondas que, con
acompafiamiento musical de tamboril y gaita o charanga, realizan los quintos,
vestidos de forma estrafalaria, por callesy pueblos de tradicién pastoril en las
comarcas del norte cacerefio con uno o varios machos®. Los machos, como la
corrobla de los quintos, se emborrachan. Traslas coplasy €l baile, cuando los
efectosdel alcohol empiezan amanifestarse, |os quintosrealizan gamberradasy
azuzan los machos contralas mujeres jévenes que se encuentran en su camino.
El ritual concluye con el sacrificioy laingestade su carne por el grupo de edad
en «comunion fraternal». Segiin José Maria Dominguez ha sido frecuente que
en la vispera de las bodas los novios consumieran los testiculos del macho,
animal al que sele atribuyen las mismas virtudes genésicas que a toro.

Desde tiempos antiguos €l gallo se ha tenido como simbolo de valor y
poder sexual. Paraagunosrepresentalacarne, lalujuriaque debe ser eliminada
antes de comenzar la cuaresma. Por su parte, el macho cabrio desdelaciviliza-
cion cléasica se asocia a la lubricidad, y con € se identifica cominmente a la

¢ También se hacia en algunos pueblos de Badajoz (La Zarza, Valle de la Serena. ..) y en otros
de la provincia de Céaceres todavia se corren 0 pasean (Zarza de Montanchez, Cabrero,
Cabezabellosa, Fresnedosadel bor, Escurial, Peraledade San Roman, Val dastillas, Tornavacas...).
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persona de gran potencia sexual. En las précticas descritas frecuentemente se
ponen de relieve sus atributos fecundadores mediante € adorno de las turmas.
Ambos animales, fuente de energiay sexualmente prestigiados, se identifican
con lafogosidad venérea de los jovenes.

Existe un cierto paralelismo en laexpresion ritual y de contextos signifi-
cativosentrelas corridas de gallosy delos machos cabrios. Tales manifestacio-
nes tienen un sentido simbdlico.

Laentradaen quintadelosmozos, y su protagonismo ritual, se celebrade
una manera grupa y afecta atoda la comunidad. La iniciacion de los jovenes
varonesy su reconocimiento delamayoriade edad social y sexual, como adul-
tos, se verifica mediante una prueba de “hombria, valor y fuerza’. A través de
un ritual deiniciacion masculinase propiciael cambio de estatus. El joven que
seincorporaa mundo delosadultos, mediante el sacrificio ritual, adquiere una
nuevacondicion.

El rito de paso se estructura en tres fases 0 secuencias. en la primera,
preliminar orito de separacion, seapartaa quinto desurol inicial, sele segrega
de su situacion anterior en la estructura social. De hecho, durante este periodo
Ilevaunavidaaparte en la“ casadelos quintos'®. Lasegunda, liminar, orito de
marginacion, representa la etapa en laque el individuo se transforma. No eslo
gue era, mozo-joven, pero todavia no se ha convertido en lo que llegara a ser
(adulto). Lacaracteristicacomportamental en estacoyunturaeslaactivacion de
conductas transgresoras “formalmente prescritas’, y en la tercera, de
resocializacion-domesticacién, se producen los ritos de agregacién o integra-
cion. El quinto se reincorpora, con un nuevo estatus, ala sociedad normal. Lo
gque materialmente se verificacon su vueltaal hogar familiar, y avecestambién,
por medio del comensalismo comunal.

Es decir, €l rito indica y establece transiciones entre estados distintos,
marcael cambio de posicién de unacategoriasocial aotra. Laeficaciasimbdli-
co-social del rito de paso se marcasiempre, através de ceremoniales de transi-
cion, mediante €l cruce de fronterasy umbrales. En este sentido todos losritos
de transicion encierran €l simbolismo de la muerte y € renacimiento. Como
observara Edmund Leach (1978), la finalidad del ritual, que no ha de tener
necesariamente unaformareligiosa, es efectuar transformaciones simboalicas.

10 Durante este periodo ritual hacen de vivienda cocheras, casas abandonadas, etc.
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L osritos de paso tienen un carécter regulador e implican modificaciones
posicionalesdelosindividuos en el contexto referencial. Losritual es de quintos
asociados con animal es, ethografiados anteriormente, les permiten alcanzar, en
€l contexto de lacomunidad local, una nueva personalidad social. Pero lapar-
ticipacion grupal cumple asimismo una funcion integradora que proporciona
cohesiény un sentido de identidad. Mediante un vinculo ritual mente establ eci-
do se crea un sentimiento de communitas (V. Turner: 1988). Setrata, por medio
del igualitarismo formal mente constituido, de dar cohesién a grupo, esdecir de
borrar las diferencias.

VAQUILLAS, CARANTONAS Y OTROS PERSONAJES ZOOMOR-
FICOS

Asociados también con las fiestas deinvierno, las celebraciones de quin-
tosy los carnavales, aparecen otros tipos de animales. Me refiero ahora a las
vaquillas de mentirijillas y a expresiones de naturaleza hibrida como las
carantofias. Figuras éstas Ultimas que desarrollan un comportamiento resultado
delafusion entre lo humano, 1o animal y 1o monstruoso.

Foto 5.-Animales simulados (vaquillas de “mentirijillas®). (Foto J. Marcos)
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Generalmente un mozo, aunque a veces también dos quintos revestidos
de bovidos, simulan caricaturescamente la corrida de toros. Bajo la estructura
de madera que proporcionan unas parihuel as o escal eras de mano, cubiertas de
una piel 0 manta, a modo de lomo del animal, un bipedo maneja el aparatoso
armazony escenificacomicamente el comportamiento del animal querepresen-
ta. La careta, los cuernos, algunos cencerros y un trapo en la parte trasera a
modo de rabo completan el disfraz. Una de sus conductas caracteristicas esla
persecucion a que somete a las personas que encuentraa su paso, y laagresion
sedirige especia mente contralasjovenes del sexo femenino alasque, redizan-
do gestos libidinosos, no duda en azarles las faldas. Al finaizar la parodia,
después de reiteradas actuaciones, la vaquillal suele matarse simbdlicamente
tirando una salva de escopeta d aire.

Lavaquillarepresentalafusion delanaturalezahumanay laanimal. Ahora
bien, nétese que las falsas figuras suelen interpretarlas los quintos, individuos
en estado marginal durante un periodo asimismo liminal. El toro, aunque simu-
lado, tambi én representael caos. Durante un periodo transitorio, se permite que
natural ezas no humanas, animalizadas, transgredan, durante un paréntesisen €l
tiempo ordinario, e orden y las normas establecidas. Orden socia y equilibrio
amenazado que se restabl ece definitivamente con lamuerte metaféricadel ani-
mal que causa el caos.

Algunasfiestas deinvierno severtebran en torno apersonaj es arquetipicos,
centrales, que, aislados o en grupo, se cubren con mascarasy revisten de pieles
de animales tratando de representar seres fantasticos. Hibridacion, subrayada
mediante elementos deformadores, que les permite representar fieras o seresde
dificil catalogacion. El resultado de la manipulacion suele engendrar unaiden-
tidad indefinida, donde la fronteraentre lo rea y loirrea es dificil de marcar.

1 En Extremadura, entre otras, recibe |as siguientes denominaciones: vaca (LaPesga, LaHuetre,
Horcajada, Caminomorisco, Nufiomoral, Torreorgaz, Zarza de Granadina...); vaquillas
(Serradilla, EI Tomo, Mesasdelbor, SantaM artade M agasca, Gtiijo de Granadina, Torremanga,
Villar del Pedroso, Navatrasierra, Navaconcejo, Torrecillas de la Tiesa...); vaquija (Casas de
Castafiar...); vacavacuja (Valdastillas...); vacacorna( VillanuevadelaSierra...); vaca embol
(Heman Pérez, La Sauceda, Campo Lugar...); vaca madrofia (Salvatierra de Santiago...); vaca
pendeja (Berrocalejo, Garvin de la Jara...); vaca pendona (Cachorrilla, Montehermoso,
Pescueza Moralgja...); vaca pinta (Torrecillas de los Angeles, Ovejuela...); vaca romera
(Botija, Garrovillas, Piedras Albas, Valdeobispo...); malavaquilla (Monroy...); maravaquilla
(Arroyo de la Luz, Villar del Pedroso...); vaca tora (Acehuche, Millanes de la Mata,
Portezuelo...); toro cesto (Higuera de Vargas...).
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Conlaméscarapuesta, tales personajes representan |o bestial, sin ella, unacon-
dicion préximaalo humano. Dualidad, y ambivalencia, que se proyecta en el
ritual. A medidaque avanza el proceso de desanimalizacién, mediante lainter-
vencion deladevocién local, el personaje se desprende de su mascara, es decir
delaparte masanimal desu personalidad. Lo fabulosoy salvagje, olo querepre-
sentalaperturbacion, experimentaunatransformaciony se sometealodivinoy
alo socia. En suma, € ingtituto domefiado y el triunfo de la cultura.

L as carantofias de Acehuche, segiin laexplicacion delos protagonistasde
lafiesta, “tratan de aparentar lasfieras, seres que no parezcan humanos’ . Son

Foto 6.-Carnavales de Badgjoz. (Foto J. Marcos)
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figuras grotescas entre o quimérico y lo animal. Invenciones inverosimiles,
seres humanos convertidos, ciclicamente, en bestias imaginarias. Figuras
metamorfoseadas que suelen representar €l mal, genérico, impersonal, que afecta
atodala comunidad. Desde este punto de vista algunas carantofias, botargasy
persongjes fabulosos, de caracteristicas zoomérficas, asumen temporalmente
un papel ritual. Estaextendidalaideade que, periddicamente, la sociedad tiene
gue desprenderse de lo malo que afecta a la comunidad en su conjunto. La
teoriadel chivo expiatorio puede ser pertinente aqui paraexplicar €l rol deestos
persongjes. En casos como e de Jarramplas, figura que durante dos dias es
sometido aescarnio publicoy alafuriade susvecinos, parece que estaclaro. El
Jarramplas simboliza el enfrentamiento entre el bieny el mal, laluchaentre el
caosy €l orden, en suma, € conflicto entre dos principios opuestos.

Lamascara posibilitael transformismo de la personalidad, la conjuncion
delo animal con lo humano. De manera que el hombre se transmuta en bestia.
Quizasetratade unintento de fundir lanaturalezaanimal y lacondicién huma-
na. O, metaféricamente, de transmitir al hombre los atributos o facultades del
animal (fuerza, agilidad, etc).

Hay quienes interpretan este tipo de rituales como de expulsion del in-
vierno, y, por extension, delamuerte. En una concepcion arcéica, devalor ma-
gico, relacionan estos personajes con laidea de regeneracion de las fuerzas de
lanaturaleza. Lafuncion de estas ceremoniasinvernal es seria, entonces, propi-
ciar o favorecer, en un tiempo liminar, deinseguridad, larevitalizacién social y
natural tras el letargo invernal.

Para despgjar las incognitas tedricas y los significados de estos persona-
jesanimalisticos, méas alade | as especul aciones convencional es, hay que hacer
estudios en profundidad de experiencias ethograficas concretas, en su contexto
referencial, y someterlos aexamen comparativo. Lainterpretacion del lenguaje
simbdlico debeinscribirse en el marco sociocultural en el que se produce.

EL CORDERO

El cordero es un anima simbdlico. Judios, cristianos y musulmanes lo
«sacrifican» en sus respectivas cel ebraciones de Pascua. El cordero, con e que
en nuestra cultura se tiene un trato delicado, es un animal que goza de toda
estimay desde laantigliedad se desting a sacrificio de ladivinidad.

La préactica de la trashumancia y la tradicion agropecuaria son factores
clave en laconfiguracion del sistema sociocultural extremefio. El borrego apa-
rece ligado a las fiestas de la Navidad y la Epifania, con la representacion de
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belenes y convertido en alimento ceremonial, y especialmente esta asociado
con los rituales agrarios de Pascua y las romerias de primavera. Durante la
Pascua esta extendidalatradicion de salir al campo y degustar lacalderetay la
chanfainade cordero, que en ocasiones se sustituye por €l cabrito. En conviven-
ciafamiliar se degustalacarne del animal que figuradamente representaaCris-
to, en un tiempo de renovacién espiritual (se conmemorala Resurreccion), so-
cial (sefortaleceny renuevan lasrelacionesintergrupales) y material (lallega-
dadelaprimaveray larenovacion delavida).

En Extremadura existen dos tradiciones de fuerte contenido pastoril don-
deel cordero esprotagonista. En Fuente de Cantos, poblacién del sur de Badajoz
de importante tradicién ganadera -la atraviesa de norte a sur la cafiada real
leonesa-, se celebraafinales de abril lafiesta de la chanfaina. Es una celebra-
cion deraiz pastoril y sesgo alimentario entorno a cordero, quetratadereivin-
dicar los valores pecuarios. El plato emblemético esla chanfaina. Cuando mo-
riauna oveja, 0 un pastor sacrificaba un cordero, entregaba a duefio la canal
limpia, lacarne, y él se quedabacon | as partes que aquél rechazaba, las* asauras”
0 despojos del animal, es decir las visceras. Con estos ingredientes guisaba un
plato «pobre» pero de abundante valor nutritivo. Es decir un plato, €l que ha
dado nombre a la fiesta, ligado a las clases populares y a los modos de vida
pastoriles.

Otra costumbre que hasta fechas recientes ha estado muy extendidaesla
de los “borregos del Aleluya’. El tiempo pascual en la liturgia catdlica esta
relacionado con la figura simbélicadel Cordero de Dios, el agnus Dei, que ha
sido inmolado por la salvacion del mundo. Es decir, renovacién cosmicay vic-
toriade laresurreccidn sobre la muerte. En las poblaciones de Zafray Trujillo
latradicion del “Aleluya pascual” esta relacionada con lo religioso, la pascua
cristianade Resurreccion, y con el &mbito delo pastoril y latradicién ganadera
de sus respectivas comarcas.

El sabado santo | os padres compran corderitos a sus hijos peguefios, quie-
nes adornan con lazoslaslanas delos costados, lacabezay las patitas. En Zafra
hasta el dia del sacrificio en la romeria de Quasimodo, celebrada el domingo
siguiente a de Resurreccion, pasean los corderos por las praderas préximasala
poblacién. Los nifios son |os principal es protagonistas del ritual. Representan,
aleg6ricamente, larenovacion y la continuidad de la vida®2.

2. Agradezco a Francisco Croche Acufialainfonnacion que me hafacilitado sobre |os «borregos
del Aleluya» en Zafra.
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Frente al carnero, caracterizado como un animal poderoso e hipergenital,
lafiguradel cordero, acristianado, se representa décil, como el animal que si-
gue al buen pastor. A Cristo, por otra parte, se le [lama cordero de Dios 'y se
identificacon aguél por suinocenciay mansedumbre.

EL CABALLOY EL BURRO

Apartelas miltiples casuisticaslocalesdefiestasenlasqued caballoy €l
burro desarrollan distintos papeles, inspirados en experiencias historicasy en
hechos socioecondmicos particulares, en general el caballo adquiere
protagonismo fundamentalmente durante el invierno, relacionado con fiestas
donde se evocan sucesos bélicos, deraiz histérico-legendaria, y conlaprimave-
ra, en torno alapascuay las romerias subsiguientes.

Abundan los ritual es que apoyados en mitos de origenes fundamentan el
nacimientoy lagénesisdelafiestaen un hecho de armas, mediante una oportu-
naintervencion divina, frecuentemente una victoria de | os cristianos sobre los
musulmanes (Corpus. Pefidl sordo), o de los espafioles sobre los portugueses,
como aveces ocurre en Extremadura. Se trata de rituales comunitarios de tipo
conmemor ativo. El caballo seintegraen las celebracionesreligiosasy paralitdr-
gicastales como las conocidas encamisés, procesiones nocturnas a caballo con
jinetes ensabanados. Un importante nimero se festegjan entorno alavisperade
lalnmaculada Concepcidn, pero también durante lafiesta de San Anton.

Laorganizacién de algunas de estas fiestas, en las que €l caballo desem-
pefiaun rol relevante, se establece mediante hermandadesy otras asociaciones
masculinas militarizadas, que se estructuran en un sistemadejerarquiasy car-
gos. Los caballos, por su parte, enjaezados con mantas de colores y madrofios,
compiten en destrezay velocidad en las carreras que suelen celebrarse. Signifi-
cado distinto adquiere el caballo en el contexto primavera de las romeriasy
fiestas de pascua. Aqui se subrayan|osvalores, yano bélicos, sino agropecuarios
y en consonacia con lo que significadejubilo el nuevo ciclo en cuanto afertili-
dady renovacion de lavidaen general. Los caballos principalmente, pero tam-
bién otros animales detiro o labor, adquieren unavez engal anados nuevos sig-
nificados. En poblaciones del llano, con cierta segmentaci on socioeconémica,
el caballo adquiere e valor del prestigio y se convierte en un elemento ritual
marcador de la diferencia social. Hasta no hace mucho tiempo, en la geografia
de la gran propiedad, el caballo era un elemento distintivo de grupo social,
clase econémicay género. L osjovenesjinetes que emulan hoy alosindividuos
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deaquellosgrupos, como si setrataradel Ultimoy mas potente model o de coche
o de la moto de mayor cilindrada, exhiben los caballos durante estas ciclicas
coyunturas de manerafastuosay competitiva.

Uno de los momentos climax en el ritual caballista es la carrera. Es el
escenario adecuado, en e que se concentran todas las miradas, para exhibir de
manera ostentosa la alzada y las alegres y vistosas galas de los équidos. Las
carrerasde caballo, con las que suelen concluir lasromerias campestres pascua es

Foto 7.-Arroyo de la Luz. Lunes de Pascua. (Foto J. Marcos)

y primaverales, se celebran en las correderas, topdnimo muy generalizado en
las poblaciones rural es extremefias, con € que se nombraalas callesanchasy
largas.

El burro, por su parte, en funcién delacaracterizacion que de él hacen los
campesinos, -testarudez, torpeza, docilidad, humildad, es decir, €l reverso del
caballo, representaen lasfiestas papel es secundariosy de subordinacion, y apa-
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rece en las zonas de sierra’y en los contextos de trabajo (carga, transporte y
actividad agropecuaria), y en escenas de carécter burlesco (fiestas de quintosy
carnavales). Es decir, no se le asignan papeles nobles y de prestigio, sino de
mofay comicidad. Podriamos convenir que el caballo asume papeles de cierta
dignidad, mientras que el burro desempefialosinnoble. Como figuraque apare-
ceenloscarnavales el burro se prestaalacriticasocial, alabromay al sarcas

Foto 8.-Campanario. Lunes de Pascua. (Foto J. Marcos)

mo. Ahorabien, los asnostambién aparecen en | asfiestas reproduciendo activi-
dades tradicionales y escenificando experiencias locales. En Campanario, por
gemplo, el Lunes de Pascua adquieren un papel relevante asociado alos nifios.
Selesadornacon lasmejoresgalas, | as «caidas», evocando unaactividad histé-
ricamente importante paralaeconomialocal.

Lo que es evidente es que cada dia hay més caballos mientras disminuye
el nimero delosrestantes animalesdetiro paralasfaenas agricolas. El nulo uso
agropecuario que en laactualidad tiene el caballo, hoy casi todo estd mecaniza-
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do, lo convierten en el medio rural en un lujo, simbolo de prestigio social y del
estatus econdmico de su poseedor. La posesion de un caballo sigue siendo cos-
tosa. En funcion delo cual todavia se da un acceso discriminado a su disfrute.
Lo que hace que en determinados rituales se establezca una diferencia entre
protagonistas principal esy secundarios, o espectadores. Esdecir, esun elemen-
to que subraya las diferencias. Ahora bien, como en los Ultimos tiempos esta
extendida la préctica de alquilar los caballos, ya ho se marcan tan manifiesta-
mente |as diferencias de clase y poder econémico por €l uso de este animal.

Foto 9.-Campanario. Romeria de Piedraescrita. (Foto J. Marcos)

Antiguamente recibiamayor atencién el jinete, suindumentaria, destreza
y habilidad, que el caballo. Hoy es a contrario; las miradas se centran sobre
todo en el équido, en sus adornos, ladoma que hatenido, |os alardes que gecu-
ta, etc. El caballo, por tltimo, seasociacon loshombresy losvalores que signi-
fican poder, fuerzay vaentia, y frente a humilde burro representalo noble.
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EL TORO

Multiples précticas y juegos con €l toro, inscritas en €l contexto de las
fiestas, estan vinculadas a diferentes celebraciones de tipo religioso®. El toro
considerado como animal mitico, sujeto de juego o espectaculo, siempre es el
protagonista de los encierros, capeas, sueltas de vaquillas, y de modalidades
talescomo lasdel toro del aguardiente, de fuego, enmaromado, embolado, nup-
cia y otras variantes locales que permiten la demostracion publica de coraje,
valor y poder, es decir la expresion de las cualidades masculinas. Précticas y
rituales por medio delosque, seglin ciertos autores, de manera“ magico-religio-
sa’ setransmiten simbdlicamente alosindividuos que se ponen en contacto con
él las fuerzas genésicas que se le atribuyen y la capacidad fecundadora que se
asocia con su sangre. La creencia de atribuir propiedades regeneradoras a la
sangre corroboralaimportancia simbdlica de los ritual es en | os que aparece el
toro.

Me parece oportuno concluir mi texto con unasreflexiones sobrela histo-
rica costumbre y los rituales del toro de San Marcos en Extremadura, donde
segun la opinién generalizada de cronistas y tratadistas tuvo su primer origen.

San Marcos es un santo muy celebrado en Extremadura, y el mésfestgja
do en el mesdeabril. Seasociacon lafertilidad delos camposy los ganados, y
seleatribuye un caracter protector y propiciador delos cultivosy las cosechas.
Mediante lasrogativas que sele dirigen en primaveraseimplorasu taumatirgica
intervencién. En tiempos pasados tambi én estuvo vinculado aarcanas précticas
paralitirgicas, hoy desaparecidas, de caracter tauromaquico. El texto de una
copla recogida de la tradicion oral, por Antonio Rodriguez Mofiino (1933),
recuerda la costumbre:

“Ven conmigo aTalayuela
alaferiade San Marcos;
ali veras un torito,
arrodillado ante el santo” 4.

13 Sobre el toro como animal sacrificial en el mundo grecolatino puede consultarse FLORES
ARROYUELO, F. J.: Del toro en la antigiiedad: animal de culto, sacrificio, caza y fiesta.
Biblioteca Nueva/Ayuntamiento de Murcia. Madrid, 2000.

14 En Ohanes, Almeria, todos|os afios humillan por lafuerza durante laprocesién de San Marcos

varios toros ante su imagen. Eslo que denominan «lasreverencias». En lasfiestas del 2000 en
honor al evangelista observamos in situ €l ritual.
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El ritual de San Marcos incluia la presencia de un toro en las diversas
ceremonias que se celebraban en torno alafestividad del evangelista. Un conju-
ro de palabrasy acciones, querealizabael mayordomo delacofradiautilizando
una varilla o estandarte bendecido del santo, servian para la supuesta conver-
sién de un toro bravo en manso. El ritual es un lenguaje simbdlico. En lacele-
bracion del toro de San Marcos se evocala milagrosa actuacion del santo frente
alabestiay su conversion en décil y amigo del hombre. Es decir, un animal
fuerte y temible cambia su caracter, por obra prodigiosa, y se reduce a manse-
dumbre. Segln la informacion que transmiten observadores de visu, un toro
bravo, a que se denomina Marcos, se traia del campo a la poblacién. A su
Ilegada era adornado por los fieles, especialmente por las mujeres, con roscas
depan, guirnaldasy candelillasen |os cuernos; se paseabapor lascallesy, a dia
siguiente, el delafiestadel evangelista, presidialamisaen el templo, asistiaala
procesion junto alaimagen del santo, sevolviaacallejear y entrabaen lascasas
para pedir limosna, asistia a los actos litlrgicos en € monasterio de Nuestra
Sefioradelal uz en Brozas, oiamisay plética, recorriael claustroy, finalmente,
recobrada la fiereza, se devolvia a campo en su estado natural. Es decir, la
milagrosa intercesion divina estaba circunscrita temporalmente a la visperay
fiestadel santo.

Ritual, el de la domesticacién de la naturalidad, que segun las fuentes
documentalesllego hastafinales del siglo XV 1115, cuando laideol ogiaraciona
listadelallustracién erradico lacostumbre®. En opinidn de diversostedlogosy

5 Todaviaen 1772 seguiala costumbre en Castillo de las Guardias (Sevilla) y Alosno (Huelva).
CartaOrden del Real Consejo de Castillade 22 deenero de 1773 alaAudienciade Sevillapara
que prohiba la celebracion del toro de San Marcos en pueblos de su jurisdiccion (Archivo
Municipal de Cala). Este documento lo publicé M. R. Martinez en 1883-4.

16 Don Juan Zuleta Murga, funcionario de la Diputacion Provincial de Badajoz, verbalmente me
comunicaque en ladécada de | os afios sesentadel siglo pasado presencié como un toro cogido
de un ronzal fueintroducido en laiglesiaen unafinca (¢San Marcos?) de Talayuela. Segiin su
testimonio visual, aunque €l toro en aquella ocasién era manso, ninguna gracia hizo al
sacerdote, a que le explicaron se trataba de una antigua tradicion.

También dispongo de testimonios oral es de personas mayores de Casas de don Gomez que
aseguran que sus abuelos conacieron, en el transito del siglo X1X a XX, laprécticade llevar
un toro en la procesion de San Marcos.

Miguel Mufioz de San Pedro, en el prologo queescribealareediciéndelaobraHijosilustres
de Brozas (1961), de Eugenio ESCOBAR 'Y PRIETO, en las paginas XXV y XXVI dice: “En
un manuscrito de don Jose Luis Velazquez, conservado en la Real Academia de la Historia,
sedice que en 1753 cesd en Brozas |a curiosa practica del toro de San Marcos, prohibido por
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cronistas historicamente la experienciadel toro de San Marcos estuvo extendi-
da por una amplia zona del suelo peninsular. Seguiin € antropdlogo Salvador
Rodriguez Becerra (1997) la costumbre se dio preferentemente en las zonas
rurales de sierray, en general, estuvo relacionada con &reas de ganaderia de
vacuno, localizandose su foco principal en lastierras de Alcantara. A partir de
la informacién que facilitan los documentos, y teniendo en cuenta principal-
mente el testimonio de los frailes franciscanos, la geografia del toro de San
Marcoscomprenderialas dos Cadtillas, Extremadura, Andalucia(Sevilla, Huelva,
Cordoba, Jaén, Granaday Almeria) y Portugal (aldeade San Marcos-Marvéo).
En Extremaduralas poblaciones principal es quelo celebraban pertenecian alas
Diécesis de Coria, Plasencia, Céaceres, y en menor grado, ala de Badajoz.

Diversasfuentessitian lacostumbre afinalesdel siglo XV. Desde media-
dos del XVI contamos con descripciones realizadas tanto por autores que fue-
ron testigos oculares como por otros que escriben tras lainformacién indirecta
gue obtienen por medio de intermediarios. Hay también quienes escriben de
oidas o reproducen lo que dijeron otros. El debate durante tres siglos gira en
torno a la mansedumbre y a comportamiento décil, atipico, que adquiere €
toro en el contexto del ritual, sobre su racionalidad o irracionalidad. La contro-
versia se dirimi6 entre los que consideraban €l comportamiento del toro como
un hecho milagroso, es decir producto de laintercesion divina manifestada por
San Marcos; y los que lo consideraron un hecho mégico, supersticioso, debido
alaintervencion diabdlica. Un tercer grupo de tedlogos y tratadistas entendio
se trataba de algo artificial producido por la manipulacién humana. En esta
actitud se encuentrael Dr. Laguna, que en fechatemprana, [1555], juzgaba que
lamansedumbre aque sereduciaal animal obedeciaalaembriaguez aquesele
sometia. Tesisque fue secundadaen 1620 por €l tedlogo portuguésVillaMoura,

Decreto de su Majestad; pero parece muy probable que se prolongara hasta cerca del siglo
XIX". (El subrayado es nuestro).

El 25 de abril de 1927 en el periddico de Céceres, Nuevo Dia, Vicente Moreno Rubio
describe la fiesta del toro de San Marcos, que presencio en 1901, en la aldea de San Marcos
(Marvao), a corta distancia de Vaencia de Alcantara.

Julio Caro Baroja, sin aportar documento alguno, en su articulo “El toro de San Marcos’,
publicado en el tomo lo de la Revista de Dialectologia y Tradiciones Populares (1944-5),
sospechatambién sobrelapervivenciadelacostumbreen un espacio temporal masalladel siglo
XVIIIl. En la pégina 109, escribe: “...para hacer investigaciones en €l terreno sobre la
costumbre, que tal vez, pese a los testimonios del siglo XVII1, haya alcanzado tiempos mas
modernos”.
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quien no aceptalaideade laintercesién divina, y seinclinapor unaexplicacion
racional. Unos afios después, en 1635, Francisco Torralba Villalpando argu-
menta también que la mansedumbre del animal obedece al factor etilico. Y el
padre Fray Benito Jerénimo Feijoo (1736) dedica un discurso de su Theatro
critico universal adesmontar el caracter sagrado, magico o religioso, delacos-
tumbre. En fechas més proximasalaactuaidad, Julio Caro Baroja(1944-5:117)
cree razonable latesis de la embriaguez, dado que, afin de cuentas, dice, San
Marcos representa una divinidad protectorade laagriculturay, correlacionado
con ello, también de las vifias. No faltan, por otra parte, autores que explican la
mansedumbre en funcién de la natural eza propiadel animal que se elegia para
desarrollar €l ritual (Lorenzo de Miranda, 1813; Publio Hurtado, 1901). Lo que
contrasta con las informaciones que afirman que, a veces, animales novatos y
poco amaestrados arremetian contrael cleroy losfieles convirtiendo laiglesia
en unimprovisado ruedo, como algunavez ocurrié en Almendralejo y Casasde
don Gémez.

Ninguno de estos autores, sin embargo, conocio la costumbre de primera
mano. Otros, en cambio, lapresenciaron en variasocasiones(J. B. Moles, 1592;
Fray Francisco delaTrinidad, 1652; o Fray Antonio de Truxillo, 1690). Son los
gue se pronuncian sobre el amansamiento del toro como si de un hecho milagro-
SO setratara.

La explicacion de la transformacion experimentada en la naturaleza del
toro, como milagro obrado por la divinidad através del santo, remite alaidea
gue identificaa San Marcos con €l animal; y, por consiguiente, ala“ santifica-
cién” que se produce durante un periodo ritua. El toro, generamente, no se
mataba, no era unavictima, méas bien encarnaba la representacion de ladivini-
dad, o su manifestacién. Es decir, parece que se producia una sacralizacién
temporal del animal. Como observa Rodriguez Becerra (1997), la transforma-
cion ciclicade lafierezadel animal en mansedumbretiene su justificacion doc-
trinal en el poder de Dios a través de un santo, San Marcos, a quien se quiere
rendir tributo. El hecho de separar al toro del mundo de la natural eza, desde €l
momento que se le aparta de lavacada, sele daun nombre propio, mediante un
ceremonia que recuerdaal bautismo, y sele adorna, sugiere unatripleidea: la
conversion ritual de profano en sagrado, la individualizacion-personalizacién
delabestia, asi como suinsercion circunstancia en un cosmos social, lacomu-
nidad local. A losanimales salvajes, frente alos domésticos, no seles suele dar
nombre, designandose genéricamente. Ladomesticacion delanaturalezasalva-
j&, expresadamediante el poder divino, significatambién lavictoriadefinidaen
términos de orden socid. Setrata, entonces, de unasimbolicatransmutacion de
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su condicion bestial, y de su caracteristicamas destacada, lafiereza, por manse-
dumbre, que los cronistas comparan con ladel cordero.

Voy a concluir con la reproduccion de un texto del siglo XVI (1592),
donde se describe d ritual enlos siguientestérminos: “ ...y ladichavilladelas
Brozas muy notable, por un hecho milagroso, que se ve en ella todos | os afios,
en el dia de San Marcos Evangedlista, en € cual traen en una solemne proce-
sion un toro (que cominmente es € mas ferozy bravo que hallan) tan manso y
quieto como una ovejay la vispera de la fiesta de San Marcos sale el mayordo-
mo con cinco o seis cofradesal campo en busca del toro que han detraer aquel

Foto 10.-“El toro de San Marcos’, Ohanes (Almeria). (Foto J. Marcos)
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afio... y e mayordomo le dice: «Anda aca, Marcos, que ya es hora». Y con ser
toros extremefios tan fieros y bravos, como los hay en Espafia, le sacan de la
boyada solo y le traen por la villa.

...Acabadas|asvisperas... lellevan por todaslascalles... y entran con €l
por todaslas casas... Por la mafiana... el mayordomo... lellevaalaiglesia del
pueblo. Dealli salen con el dichotoro en procesion laclereciaytodo € pueblo...y
va con tanta mansedumbre, que asi nifios, como hombres y mujeres pueden
llegar a €, y llegan a tocarle, y ponerle la mano en el cerroy a los cuernos, y
poniéndoles en ellos guirnaldas y flores y roscas de pan, y algunas veces le
pegan candelillas encendidas...

Solo esvedado el pegarle candelitas en los cuernos, y tomar delos pelos
al toro, como solian hacer las mujeres, en especial portuguesas...” .

Aparte €l valor de domesticacion y «sacralizacion» o uso religioso del
animal, los rituales con €l toro tienen otras esferas de significacién. El poder
genésico del toro, y su carécter simbdlico, hasido subrayado por diversos auto-
res. Quiza otro de los significados del ritual del toro de San Marcos pueda
relacionarse con la fecundidad. Prudentemente es lo que podria inferirse en
razon de que eran las mujeres las que lo recibian y adornaban, y las que, con
respeto y admiracion, se acercaban aél, letocaban y guardaban sus pel os como
s de reliquias o talismanes se tratase. En la Zarza, Badajoz, hasta hace pocos
afoslasnoviasiban a cerro de San Marcosabailar a santo unapieza, porque,
dicen, traia buena suerte al matrimonio. El protector delos cultivos extendiasu
fertilidad, figuradamente, desde los campos a los animales, y a las personas
también.
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